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تعد الثقافة مفيوما إشكاليا ذو دلالات واسعة، وموضوعا تختمف عميو الآراء بحسب 
تنشأ عن روح الشعب وعن عبقريتو، والأمة الثقافية "الاتجاىات والبيئات والأزمان، والثقافة 

السياسية وتستدعييا حيث تبدو الثقافة تمثلب لمجموعة من الفتوحات الفنية  تسبق الأمة
والفكرية والأخلبقية التي تشكل ميراثا ويعتبر ىذا الميراث متحققا بشكل نيائي وىو يؤسس 

 .(i)وحدتيا"
 رواية ممحمة السراسوة بيا العديد من تمثيلبت الثقافة الشعبية من عادات وتقاليد
وغير ذلك لأنيا تعكس الأنساق الكامنة في مجتمع الريف المصري، وتنقل أبعادىا، فمنذ 
البداية كانت الرواية تعنى بسرد تاريخ الأمة، وتعبر عما فييا من تجارب، وثقافة، وحياة، 
فالذي يحتوي الإنسان ليس فقط الطبيعة، بل ىناك أيضا الثقافة المتجددة التي تعبر عن 

مكنونو، لأن الأنساق الثقافية ىي ما يشكل عالم الإنسان، في كل أحوالو، وجوده، وتظير 
حاكما أو محكوما، مفكرا، أو ميمشا، إذ الأنساق والأنظمة ىي من تحكمو وتوجو تفكيره 
وسموكو وحياتو، كما وتحدد موقفو نحو الأشياء من حولو، وعمى ىذا الأساس فإنيا تصنع 

 ىويتو.
عمى قسمين، الأول يشمل الثقافة لدى الفلبح المصري ويمقي ىذا البحث الضوء  

من خلبل تراثو الشعبي، حيث إن ىذا الجانب التقميدي من ثقافة الفلبح ىو أكثر الفصول 
تقافتو عمقا، وأشدىا تمكنا منو، وأقربيا إلى نفسو، والثاني يشمل ثقافة البدو، ويأتي ذلك 

 عبر تحديد ثلبثة أقسام لمتراث الشعبي وىي:
 لا: المعتقدات والمعارف الشعبيةأو 

 ثانيا: العادات والتقاليد الشعبية
 (ii) ثالثا: الأدب الشعبي وفنون المحاكاة
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 أولا: ثقافة الفلاح
 المعتقدات والمعارف الشعبية -1

إن المعتقدات الشعبية ىي التي يوقن بيا الناس فيما يخص العالم الخارجي والعالم 
إما أنيا انبعثت من الشعب أو أنيا كانت في أصميا فوق الطبيعي، وىذه المعتقدات 

معتقدات دينية ثم تحولت إلى أشكال أخرى بفعل التراث القديم عمى مدى أجيال، كما 
ويؤكد الدكتور محمد الجوىري في بحثو "الدراسة العممية لممعتقدات الشعبية" عمى أنيا 

  ويات.موجودة بدرجات متفاوتة في كافة الطبقات وعمى كافة المست
ن كانت مستقمة من حيث النشأة،  ومن المعتقدات التي تجمعيا أكثر من علبقة وا 
تصورات الناس عن خبايا بعض الظواىر الفيزيقية والنفسية: كالأولياء، والأحلبم، والميلبد، 

  والموت، والنظر إلى المستقبل بأنواعو ووسائمو المختمفة. 
 الأولياء -أ

الارتباط بين الإنسان والمكان المحيط بو يمكن أن يظير الإيحاء الرمزي لممكان  إن
المخصص لأداء الطقوس في الأضرحة، وذلك عمى أساس أنيا جزء ميم من علبقة 

 التواصل بين الإنسان الحي والماضي. 
وقد درس د. سيد عويس قدوس ىذه الظاىرة  في كتابو عن "رسائل إلى الإمام 

المعروف أن عادة زيارة القبور والأضرحة موجودة في مجتمعنا، وقد ورثنا ىذه الشافعي" و 
العادة، اجتماعيا وثقافيا، من الماضي السحيق "وقد لا يكتفي الكثير منا بزيارة قبور موتاىم 
أو قبور الموتى من جيرانيم أو قبور الموتى من أصدقائيم فحسب، بل ىم يزورون أيضا 

 . (iii)يقصدون من ىذه الزيارة.. الحصول عمى البركة"قبور وأضرحة الأولياء 
ويظير ىذا بين الأفراد الذين يسكنون مناطق ريفية بشكل خاص، وىذه المناطق 
ذات طبيعة صعبة تحتاج إلى جيد كبير من الأفراد من أجل مقاومة عوائقيا مما يدفعيم 

السراسوة عندما أدركوا أن إلى الإيمان بقدرات الولي وكراماتو، فالأسرة الياربة في ممحمة 
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أخطر مرحمة من مراحل خروجيم الكبير في طريقيا للبنتياء عمى خير، حيث كانوا في 
 الطريق المتجو إلى طنطا بادر أحدىم قائلب:

 الفاتحة لسيدي أحمد البدوي -
انطمقوا جميعا رجالا ونساء، وحتى الأطفال، يقرأون الفاتحة ويتميفون عمى زيارة المسجد 

ر، وستكون زيارة مسجد سيدي أحمد البدوي في طنطا في قابل الأيام من أىم الشيي
 .(iv)"الزيارات الدينية لدييم، تماما كما ىي بالنسبة لمعظم أىل الدلتا

ويقوم الأشخاص بالنذر الذي ىو عبارة عن طمبات من أجل أن يحقق ليم الولي 
لذبائح في ضريح الولي وتوزع حاجة ما، وفي المقابل يقوم الزوار بممارسات منيا ذبح ا

نذرت إن اكتمل الأمر ووصل الأخوان إلى توافق يتجاوز الأولى "مريم عمى الفقراء، 
خلافيما في الرأي، لتحممن الأسرة بكبارىا وصغارىا رجاليا ونسائيا، وتذىب لزيارة مقام 

 .(v)"ما ثلاثةالسيد أحمد البدوي، ولتبيتن ىناك ىي وأسرتيا، وتطعم الفقراء والدراويش أيا
تشكل متنفسا وانتقالا من العالم المادي إلى العالم الروحي،  وىكذا نرى زيارة الأولياء

وىذا يؤدي إلى غرس روح الإشراق والفرح عمى الواقع، وشحن الناس بالطاقات الإيجابية 
 ومواجية مشكلبت الحياة الصعبة. 

 الأحلام -ب
ارات عموية تستطيع مخاطبة روحو، عرف الإنسان الأحلبم منذ القدم بوصفيا إش

نذاره وتغيير أمور حياتو، وقد نشأ الاىتمام بالأحلبم منذ بدء الخميقة، ويرجع  وىدايتو وا 
 عمماء الأنثروبولوجيا إلى الأحلبم بداية تقديس الأحياء لمموتى.

في ىذا  بيير داكووقد أكدت الأبحاث الحديثة عمى أىمية الأحلبم للئنسان، كما قال 
السياق "الحمم ضرب من التنفس السيكولوجي، إنو قبل كل شيء صمام لاندفاعات عديدة 
مقموعة خلبل النيار، ويتيح الحمم تحرير اليموم، والعداوات، والفظاظات، والآمال، 
والمطالب والرغبات، إنيا عمى وجو الخصوص تعيد إلى السطح صعوبات داخمية، وتوحي 
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، وذلك بواسطة ىذه الناظمة الآلية اليائمة التي تتصف بأنيا لا لنا عمى الغالب بحمول
 .(vi)شعورنا"

لقد دُرِست الأحلبم في السرد كما نرى عند الباحثة دعد رشراش في دراستيا عن 
المنامات في الموروث الحكائي،  والحديث عن المنام بوصفو نصا يأتي "انطلبقا من كون 

يؤىل لمقول إن المنام نص مشبع بالدلالات النص، أي نص حاملب لمعنى، فإن ذلك 
"يستيقظ من  والذي لا تمر ليمة دون أن يراه موسى الثاني، فالحمم الذي يراه (vii)والرؤى"

نومو عمى صوت مييب يتساءل بأحرف واضحة: أخرجت من عزبة أبيك يا 
،  وتوجو لمسموك الواجب اتخاذه ، ودلالة الحمم ظاىرة تحمل معنى الإنكار(viii)"موسى؟!

وتفسير حدوث الحمم في رأي المعتقد الشعبي يتوافق مع  وجية نظر الراوي  وىو تسمط 
موسى والتسرع في الخروج دون روية أو تفكير، وىو ما جعل الواقع عبثيا وكان أثره 

 كارثيا.   
أوحى الميل إلى موسى... ورأى وجوىا باسمة تطل كما وترتبط الأحلبم بالميل، فقد "

من أصفى بقعة في السماء التي تصدح أنجميا بأناشيد عموية فاتنة،  عميو من ىناك،
وسمع ىاتفا يقول: إنيم أسلافك، من سيد أحمد الأول الذي خرج في الركب القديم 
مصطحبا ابنو للأزىر الشريف، وحتى أحمد الأول... انطمق يصف ما رآه كما وصف 

 . (ix)"كأنو رآىم ىيئات جده موسى الأول وسيد أحمد الثاني وأحمد الأول،
ويمكن القول بإن الأحلبم نوعان صادقة وأخرى غير صادقة، ويعتقد أن صدق 
الرؤيا ترتبط بصدق الحالم نفسو، فأصدق الرؤى يراىا أصدق البشر وموسى شخص مبارك 
ن كان لا يسمع كلبميم، فالجدة الأم  لأنو رأى أجداده رأي العين، بل ويراىم يتحدثون إليو وا 

نت مبيوتة، فأوصافو للؤجداد متطابقة تماما مع ىيئاتيم، واعتبرتو مباركا حيث الخبيرة كا
ن كان لا يسمع كلبميم،  استطاع أن يرى أجداده رأي العين، بل ويراىم يتحدثون إليو وا 

 وأباه الشيخ أحمد حينما عمم بأمر الرؤيا قال: موسى قمب ىذه الأسرة وخياليا.
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 الطب الشعبي -ج
من القيم والمعرفة الثقافية ويعد نظاما طبيا علبجيا يبنى عمى الطب الشعبي جزء 

أشكال تقميدية من المعتقدات والسموك والممارسات التي تيدف إلى مقاومة المرض طمبا 
ويوضح الطب الشعبي ذلك التأثير المتبادل بين الإنسان والنسق الأيكولوجي الذي  لمشفاء،

 يعيش فيو، فمصادر البيئة لا يمكن أن تشفي وحدىا دون وجود الخبرة البشرية. 
ويشمل موضوع الطب الشعبي أمراض وحالات؛ منيا النفسي ويشكل البعد النفسي 

لعلبجية المتاحة، ونرى ذلك فيما يتعمق بتقبل عاملب ميما بالنسبة للبختيار بين البدائل ا
المريض لمعلبج، وثقتو في ميارة المعالج، فكلبىما يشترك في نفس الإطار الاجتماعي 

، تم الاستعانة (x)"صارت حورية مريضة بالخوف لا تكف عن البكاءالثقافي فعندما "
ج، ومنيا الديني ويتمثل اىتمت بأحواليا حتى تم الشفاء بعد شيور من العلب بطبيبة أعرابية

 في الأدعية وخاصة عند تعثر عممية الولادة والرقى كرقية يونس الراوي.
ويستخدم الطب الشعبي العقاقير والمواد كالأعشاب والمواد المختمفة، فالبدو يعتمدون 

أخذ السفوف، وخميط المبن والعسل... الكيس القماشي الخشن الذي يحتوي عمى عمى "
 .(xi)"رات ذيول الأحصنة وبعر ناقة شابةدخان احتراق شع

 العادات والتقاليد الشعبية -2
 عادات دورة الحياة -1

يتأثر الإنسان بعادات وتقاليد المجتمع الذي يعيش فيو، "فتشكل ىذه التقاليد سموكو 
وتفكيره وتوجيو إلى ما تعارف عميو المجتمع وما اعتاده، والعادات والتقاليد يتوارثيا 

ن كانت طفيفة" الإنسان من  .(xii)آبائو وأجداده، تتعرض خلبلو الأجيال لبعض التغييرات وا 
وقد تناول السارد كثيرا من العادات والتقاليد في عممو الروائي ممحمة السراسوة مثل 

 عادات الزواج والمأتم والاحتفال بالمناسبات الدينية.
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 الميلاد -أ 
المجتمع الريفي منيا طقوس ليمة  اشتممت مناسبة الميلبد عمى عادات متوارثة في

جاءت ليمة السبوع... الشموع التي أشعموىا... الغربال الكبير الجديد والحبوب السبوع "
السبعة المخموطة بجريش الممح الخشن، والتي نثروىا ىنا وىناك، قمح وشعير وفول 

 ، وتنثر الداية الممح لمحماية من الحسد.(xiii)" وعدس وذرة وبرسيم وحمبة
وبالنسبة لموضوع تسمية المولود فكما ورد في الرواية، أضاءت مريم عددا من 
الشموع وعند الفجر لم تبق إلا شمعة واحدة تحتيا كانت الورقة التي تحمل اسم المولود، 
كما نلبحظ في الممحمة  تكرار الاسم في أكثر من جيل، مثل تسمية أحمد الثاني باسم أبيو 

، ويفسر الراوي ذلك (xiv)"إلا نادرا اسم واحد في جيمين متعاقبينلم يتكرر ويقول السارد "
بأن يكون المولود عوضا عن أبيو، وىي حالة شائعة في معظم الأسر المصرية، إذ يعطى 

 الوليد اسم أبيو الذي رحل فكأنو تعويض عنو. 
 الزواج -ب

جموعة الزواج في كل مجتمع ىو كما تعرفو المراجع في عمم الاجتماع عبارة عن "م
من الأنماط الثقافية لإقرار الأبوة، وتييئة الأساس المستقر لمعناية بالأطفال وتربيتيم، 
فالزواج ىو بالفعل الوسيمة الثقافية الأساسية لضمان استمرار الأسرة والجماعات الأخرى 

، ويمكن تتبع عادات الزواج في إطار النمط الثقافي لممجتمع في (xv)القائمة عمى القرابة"
ريف، فنرى الزواج الأسطوري لمشيخ الشاب أحمد السرسي من ابنة عمو الجميمة مريم، ال

فما إن بدأ التمميح في خطبة مريم لأحمد الأول حتى امتنعت الريحانة عن الدار الكبيرة، 
ولن تعود إلى الظيور إلا عندما تتم الخطبة عمى وجو رسمي، وحتى ظيورىا في الخطبة 

يجاب حتى " أحمد الأولد الظيور إلا في ليمة العرس، فرض عمى سيكون مؤقتا، ولا تعاو 
لطمبو يد مريم قطع شوارع سرس كميا جريا من شماليا إلى جنوبيا ومن شرقيا إلى 

 .(xvi) "غربيا وبأقصى سرعتو
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ويصور الراوي حالة الفرح العام التي تسري في الحي كمو؛ من خلبل مفردات في 
" صورة تضج ، تشجيعا ومؤازرة، انطمقت الزغاريدصفق الرجال والشبانسياق العرس "

بالحركة، وتدل ثقافيا عمى تواصل اجتماعي يرغب فيو النص، ومن خمفو الكاتب، لأن 
سياق الكلبم يعبر عن فرحة السارد بالعرس التي يشارك بيا المتمقي، كأنو يؤمن عمى ىذه 

الراوي كل إمكانات السرد العادات الاجتماعية التي توحد الناس في المحبة، كما ويحشد 
ليحضر المتمقي في ىذا الجو الاحتفالي، فقد وقف رافعا الصينية دلالة عمى وجود جميور، 

 وما يصاحب ذلك من تشجيع خاصة من النساء بالزغاريد. 
لأن الفرد سوف يختار... شريكة إن النسق القيمي لو دور في الاختيار الزوجي "

ركونو، أو عمى الأقل يقبمون قيمو الأساسية، لأن حياتو، من بيت ىؤلاء الذين يشا
فالجدة ، والزواج التقميدي قائم عمى الاختيار الوالدي، (xvii)"الأمان العاطفي يكمن في ذلك

لطالما كنتم تقولون أحمد لحورية وحورية لأحمد... والأم الخبيرة أمرت تقول: "الكبرى 
 (.xviii)"أن يبدأ... في بحث ترتيبات الزواج –والد حورية  - ابنيا

الجدة الكبرى من تقرر وتختار، والأم الخبيرة تأمر ابنيا بالتنفيذ، إذن فالزواج 
مسئولية الأسرة وىو يمس كيانيا وكرامتيا، فالأسرة كجماعة، ىي التي تحتفظ لنفسيا بحق 

 اتخاذ القرار النيائي في ىذا الشأن.
ظة أن الزواج في أكثر من جيل كان من داخل الأسرة أي زواج أقارب، ويمكن ملبح

تزوج ابنة  موسى الأولحيث إن الزواج الداخمي تكرر في أكثر من جيل، فالجد الشيخ 
تزوج إحدى بنات الأعمام  سيد أحمد الثاني، والشيخ الجدة الكبرى مجيولة الاسمعمو 

 أحمد الثاني، والشيخ مريمبنة عمو الجميمة تزوج من ا أحمد الأول، والشيخ الأم الخبيرة
، وكان الزواج يفرض التزامات من نوع خاص يمتزم حورية وسريةتزوج من ابنتي عميو 

بيا كل من الزوجين ويحرصان عمى الاحتفاظ بيا حتى لا تحدث مظاىر الشقاق وتكفل 
ن رغم ذلك روابط القربى التعاون بين الأعضاء وتعطي الفرد الإحساس بالانتماء، لك

 لايمثل زواج الأقارب ظاىرة عامة في الرواية.
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حممت مركب أحمد ومريم ولا تختمف العادات في شكميا عن الأسلبف حيث "
وحورية وأباىا وأميا وىبطت بيم في اتجاه المنصورة، وىناك اشتروا مصاغا لمعروس، 

عن المير في مثل ، ولما "سأل (xix)بالغوا في الشراء حتى يدخموا الفرح عمى قمب حورية"
حاليم فأخبرتو النساء بأنو في حدود المائة وخمسين، وقرر قراره عمى أن يدفع لعمو 

 .(xx)"خمسمائة
ىذه المبالغة في شراء المصاغ لمعروس، وأيضا مضاعفة المير ثلبثة أضعاف 
مثيلبتيا، ليس بيدف إدخال السرور عمى العروس فحسب، بل كعوض عن عدم ملبئمة 

 مكان العرس، فقد تم في غيط إلى جوار قرية غريبة وفي داخل خيمة. 
ليمة عادة احتفال ليمة الحناء كنسق متكرر في النصوص ففي " ويظير توارث

الحناء... قاده الشبان نحو خيمة أحد أعمامو ليحمموه، كعادتيم في سرس... ويخرج 
، وفي (xxi)"من ىناك تتقدمو إحدى قريباتو حاممة صينية الحموى وعمييا الشموع مضاءة

كن ينقشن بالحناء يدييا  جمست حورية أمام أميا وزوجات أعماميا،خيمة العروس "
 .(xxii)"وقدمييا

إنيا صورة تجعمنا نتخيل الاحتفال الذي يتم حيث تتوسط العروس قريباتيا في جو 
ممموء بالبيجة حيث يقوم البعض منين بنقش الحناء عمى يدييا إضافة إلى العديد من 

ت وليمة الطقوس المرتبطة بيذا اليوم مثل إشعال الشموع ووضعيا في صينية، كما وأقيم
أقبل الميل مدوا سماطا ىائلا، أكموا ، وعندما "(xxiii)"في الصباح ذبحوا عجلا كبيراالعرس "

 .(xxiv)"منو ىم وكل من مر بيم من الجيران... ورقص الرجال بعصييم
ويمكن استنتاج دور العادات والتقاليد  في المحافظة عمى وحدة المجتمع، والعلبقة 

 افة المجتمع.بين ىذا الجزء من التراث وبين ثق
 الوفاة -ج

يحتل الموت مكانة كبرى في حياة الإنسان منذ أقدم العصور، حيث العادات 
والممارسات الشعبية المتصمة بالموت لدى أىل الريف، ومن مظاىر استعداد الأحياء 
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حفيد سيد أحمد الثالث والنائب الوفدي والواحة سميمان لمموت اختيار مكان دفنيم، فالشيخ 
مقبرة في جبانة المنصورة مجاورة ظل بأغصانيا أبناء العائمة كان قد أقام "التي است

 .(xxv)"لمسجد العيسوي... وطمب أن يدفن فييا
وفي تمك  ياسينكما نرى بعض العلبمات التي تنبئ بوقوع الموت فقبيل وفاة الشيخ 

عرفيا... رأى الشيخ ياسين جده موسى قادما عمى بغمتو القديمة، حمراء ييتز الميمة "
ورأى الأرض كأنيا تضحك، ورأى أناس يميجون بأذكار يعرفيا، وطيورا ذكرتو بالطيور 
التي رفرفت في سماء سرادق عزاء أمو، ورأى رجلا لو وقار أجداده يمد يده، ويقوده إلى 
حيث يذىب كل ذاىب، ورن صوت في أذنيو: تعود الأرض إلى أصحابيا، ويعود الفرع 

 . (xxvi)"إلى أصمو
 ن ملبحظة أن إعلبن الوفاة  يقع في أغمب الأحوال عمى عاتق أقارب الميت،ويمك
كان النجابون قد جابوا أرجاء المنطقة... للإعلان " زوجة الشيخ سميمان أمينةفعند وفاة 
، ومن ىذا أيضا إرسال رسل إخطار إلى قرى مجاورة وىي وسيمة معروفة (xxvii)"عن المأتم

لت تستخدم حتى اليوم، وىناك طريقة أخرى حديثة  في منذ فجر العصر الإسلبمي، ولا زا
المواء رفقي يوسف "فقد نشر نعي أبيو العاصمة وىي إعلبن الوفاة في الصحف كما فعل 

 . (xxviii)"في جريدة الأىرام ووضع أسماء كل الأقارب، لم ينس أحدا
ويعد حمل النعش تعبيرا عن الإعزاز لمميت، ولذلك كان يقوم بيا عادة أقرب 

رافق الأبناء الجنازة، صموا ربين ويحرصون عمى المشاركة فعند وفاة يوسف السرسي "المق
، (xxix)"عمى أبييم مع المصمين وانطمقوا يتناوبون مع السراسوة حمل النعش إلى الجبانة
 وتستند المشاركة عمى المعتقد الذي يرى أن الميت يحس ويرى ويسمع كل ما حولو. 

الجنازة الفرق بين جنازة الأغنياء، ومن ىم غير توضح زيادة عدد المشتركين في 
ذلك، كما وتدل عمى مكانة الميت، ففي جنازة أحمد الثاني البناء العظيم والمؤسس الأول 

طوفان من البشر تموج بيم الجبانة نشاىد " 5681لعزبة السرسي والذي توفي في العام 
ة والحجايزة وكفر سعد... الفسيحة، والطرق المؤدية إلييا... حتى أن الناس في غزال
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صعدوا إلى الأسطح ليشاىدوا تمك الجميرة العظيمة التي لم يروا مثيلا ليا في حياتيم، 
 ، كما وتكون مشاركة (xxx)"والتي تتبع النعش

وفاة الجدة العظيمة... وتعتبر الصلبة عمى الميت عملب يثاب عميو صاحبو، فعند "
في مصمى موسى التي صارت مسجدا دفنوىا بعد صلاة العصر... الصلاة عمييا 

 .(xxxi)"لمقرية
وتنتيي المراسم كما ذكر السارد عادة أىل الريف في تقبل العزاء كما في وفاة  
أقام أبناؤه سرادقا ضخما في الجرن الكبير في عزبتو، ونحروا فقد " السرسي يوسف

القاىرة وعواصم الذبائح وأطعموا كل من قدم لمعزاء، واستقدموا المقرئين الكبار من 
 .(xxxii)"الدلتا

الثانية كما يقول  مريممن العادات الشائعة في الريف، وتعد  ويعد الحزن عمى الميت
حرمت مريم عمى ، فقد "(xxxiii)"ىي سيدة الحزن في تاريخنا الأسري بلا منازعالسارد "

نفسيا النوم عمى الفراش الوثير ونامت عمى الأرض، وجعمت من قالب من الطوب المبن 
 .(xxxiv)" ادةوس

أربعين يوما لم توقد فييا نار إلا في دار الشيخ سيد أحمد، وتستمر أيام الحداد "
 .(xxxv)"ولم يمتد جسد رجل إلى جوار زوجتو، ولم يرتفع صوت إلا صوت النحيب

 الأعياد والمناسبات: -2
 الأعياد الدينية -1
 مولد النبي -أ

 -المسممون بالمولد النبوي الشريف ليس باعتباره عيدا بل فرحة بمولد النبي  يحتفل
ولقد تطرق الكاتب ليذه المناسبة الدينية، ذكرى مولد النبي الكريم  -صمى الله عميو وسمم 

عادة القرى في إحياء ليمة المولد أن تدعو كل أسرة أقاربيا من القرى الأخرى... وكانت "
، وتبدأ (xxxvi)"لا كبيرا وأحضر طباخا ليعد الطعام لممدعوينالشيخ زكريا ذبح عج

نصبوا سرادقا في جرن الوسية الاحتفالات الشعبية بالإنشاد الديني في مدح الرسول حيث "
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الكبير، وأقاموا مسرحا صغيرا... صعد الشاعر إلى المسرح، وتقدم الفرقة وأمسك 
 .(xxxvii)"الجرنبالربابة... انفجرت حناجر المئات الذين احتشدوا في 

ن لم يتطرق ليذه المناسبة الدينية بشمولية، إلا أنو قدم لمحة بسيطة حول  فالراوي وا 
طريقة الاحتفال بيذه المناسبة في القرى، فيي عادة توارثتيا الأجيال وما زالت إلى الآن 

 مستمرة تمثل نسقا راسخا.
كل عام يدعى إلييا  وعادة الاحتفال بالمولد النبوي تأتي باعتباره عادة سنوية تقام

 أحد المنشدين، حيث يشكل الاستماع إليو ليمة في العام مجالا لممتعة بالنسبة لمقرية.
 الفرد في المجتمع المحمي -3
 العادات في المأكل والمشرب  - أ

ىناك ممارسات وشعائر تمارس في الاحتفالات والمناسبات المختمفة، ويلبحظ أن 
محور ىذه المناسبات ىو الطعام الذي يؤدي وظيفة ميمة بالنسبة لعائمة السرسي، فيو 
ليس لإشباع الجوع فحسب، بل تعبير عن الوحدة والتضامن، فعندما قبض الإنجميز عمى 

قامت نساء السراسوة.. بإعداد ل ما يجب فعمو "سعد باشا واحتشد الناس لمتباحث حو 
الطعام لتمك الجموع التي اجتمعت في الباحة الكبرى، فعند انصراف الناس تحمق 

، فالطعام (xxxviii)"السراسوة حول الجمع وقادوا الناس إلى الدور ليتناولوا شيئا من الطعام
 يعكس تضامن الجماعة.

مة السرسي في المنطقة، وجعمتيم جزءا كما كانت الولائم من الأمور التي مكنت لعائ
من صفوة ىيئتيا الاجتماعية، وتعبر عنيا بالولائم الكبيرة في المناسبات الخاصة والعامة 

اليبر والطيور والزغاليل والبط المقمي وطواجن الكبد فتصنع أطايب الطعام ومنيا "
 .(xxxix)"والكلاوي

تفاخر بو عما عداه، فاشتيرت وتعد الأطعمة المميزة لمريف ىي تراثو الخاص الذي ي
 .(xl)"الفطير المدفوس ... الذي اشتيرت بو الأسرة في المنطقة كمياعائمة السرسي بعمل "
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عمرت الدار بمولودىم الأول واندفعت النساء تملأ وىناك أطعمة الميلبد فعندما "
جنباتيا بروائح الأطعمة الزكية... عجوة البمح الأبيض المحمرة في سمن الضأن، الكبدة 
المشوحة في قميل من السمن البمدي والتي تؤكل نصف مطيية... مرق الدجاج 

 .(xli)"المركز
عشاء العروس ويعرف أما في مناسبة الزواج  فتحرص والدة العروس عمى إعداد 

قدر كبير يحتوي دجاجة والذي يتكون من " -كما يسمونيا في سرس  -باسم "حمة الاتفاق 
، وىم يعتقدون أن تناول العروسين لتمك الوجبة (xlii)"رومية كاممة وخمسة أزواج من الحمام

 يعني ارتياح كل منيما للآخر. 
 القانون العرفي  - ب

نون فإنيم ييتمون بالطرق والأساليب التي يحل حين يدرس عمماء الأنثروبولوجيا القا
بيا الناس مشاكميم ونزاعاتيم، فكل المجتمعات ليا نظميا القانونية التي تستخدميا ضد 
الخروج عمى قواعد السموك ومعايير الأخلبق "ويعتبر القانون العرفي بمثابة الدعامة التي 

ارتضتو الجماعة القبمية من أجل لا تنازع في تحقيق الضبط الاجتماعي؛ إنو الشكل الذي 
 .(xliii)المحافظة عمى بنائيا التقميدي"

كما أن الأىالي لايحبذون طول الإجراءات في المحاكم الرسمية، وىذا ىو ما 
لايحدث بالنسبة لمقانون العرفي والمجالس العرفية التي تحرص عمى إنياء الخلبفات 

كافة الضمانات لتحقيق العدالة،  والمنازعات والحكم فييا بأسرع وقت ممكن، مع توفير
فالقانون ييدف إلى تحقيق التقارب، وقد جرت الكثير من المجالس العرفية عمى مدى 

 أجيال في عزبة السرسي.
جمسوا تحت قيادة الشيخين وفي الجمسة العرفية يمتف الحاضرون مثل الذين "

دب لمفصل في يوسف سيد أحمد ونوح زكريا يحققون بين ياسين وأبناء خالتو، وانت
النزاع أشير قضاة العرف في المديرية، تناولوا الغذاء في سراية الشيخ يوسف... ووقف 
رجال الشيخ نوح عند مختمف الأبواب ينظمون الحضور... وقع قطب في محبسو عمى 
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عقد ببيع عشرة أفدنة ووقع ياسين عمى عقد بنفس المضمون ووقع أبو دومة عمى عقد 
، ثم جرى (xliv)"ك اسم المشتري في العقود جميعا عمى بياضوتر ، ببيع داره وأرضو

 التحقيق بين ياسين وقطب، واستمع القضاة إلى الطرفين ثم أصدر رئيس المجنة حكمو.
 ومن الأساليب لإثبات الجريمة في القانون العرفي:

حمف اليمين، الذي يعتبر في ىذا المجتمع الإسلبمي لو تقدير خاص ودور كبير  -
ناس في ذلك المجتمع الذي يعتمد في تسيير أموره عمى القضاء العرفي، في نفوس ال

وأحيانا يرفض القسم مثمما فعل الكفراوي في حضور جمع كبير من أعيان المنطقة رفض 
أن يقسم عمى كتاب الله أن أوراق ممكية موسى والسيد لنصف العزبة الجديدة ليست تحت 

فيم السيد بقضاة الزور... فإن كان السراسوة وقال القضاة العرفيون كممتيم... وصيده "
لا يممكون أوراقا يقدمونيا... ما حاجتيم ليم إذا كانوا سيعممون عمى طريقة المحكمة 

 .(xlv)"ويشترطون لمقضاء بالحق أوراقا تثبتو؟!
البشعة، وىي عبارة عن اعتقاد وبدعة في نظر الناس، فعند اتيام السمداني بالاستعانة  -

يعرض مساعد القسم عمى كتاب الله أنو بعيد عما زعمو ل موسى "بالصعيدي لقت
الصعيدي، أو أن يعرض إحضار البشعة ليمحسيا وينجو إن كان صادقا، أو يحترق إن 

   (.xlvi)"كان يكذب
الشيود، وىم فئة من الناس يحضرون من تمقاء أنفسيم بل أن القضاة ىم الذين يرسمون  -

 المتضرر. في طمبيم، والشيود يكونوا من طرف
 ( الأدب الشعبي وفنون المحاكاة.3) 

الأدب الشعبي موضوع تقميدي بارز من موضوعات التراث الشعبي، وقد شاعت تسميات 
 Verbalأو الفن المفظي  Oral Literatureمتعددة ليذا المجال منيا "الأدب الشفاىي 

Art  أو الأدب التعبيري"Expressive Literature(xlvii). 
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 شعبيةالحكاية ال -أ
تزخر الكثير من القصص الشعبية بمخموقات أخرى غير الإنسان تشاركو حياتو 
وتؤثر فيو وفي مصيره، وحكايات الجان ىي جزء من حياة ومعيشة أىل الريف، يتم 

 استخدامو لمتأكيد عمى معتقد شعبي يريد أن يوصل رسالة ما ينشدىا من خلبلو.
الميالي لشعبي بالماء، والميل، حيث "وعادة يرتبط ظيور قصص الجان في المعتقد ا
مثل قصة موسى الثاني عندما  (xlviii)"تزخر بيذه النماذج المتناسخة المسحورة المتحولة

عند شاطئ ترعة البوىية...امرأة ترتدي السواد تقعي إلى جوار جرة ممموءة رأى "
ج منيما بالماء... نادتو... اقترب ليساعد في رفع الجرة فإذا بعينييا المشقوقتين تخر 

ذا بذيل طويل يمعب تحت جمبابيا قفز مبتعدا  .(xlix)"النار، وا 
ففي ىذه القصة الجنية تخرج من المياه لمشخص العابر، وتجمس عمى الطريق، 
وتطمب من الشخص أن يساعدىا في عمل شيء، وعندما يتحقق من طبيعة الجنية 

 بعلبمات تميزىا، فإذا بو ييم باليروب.
أما فيما يتصل بالقصص التي تتصف بالتحولات فنتذكر الحكاية التي أفرد ليا 

(،  ويلبحظ أن أغمب قصص الجان 741 -784السارد فصلب كاملب بعنوان "بغمة الميل" )
لا توجد فييا بطولة واضحة، ولا نياية سعيدة ولكنيا تجسيد لممعتقد الشعبي المرتبط 

الثاني  موسىالقصص، ففي قصة "بغمة الميل" رأى بالجان، من خلبل قص ىذا النوع من 
عند حافة الخندق بغمة اقتربت... وأناخت ظيرىا لتغريو بركوبيا... في قفزة واحدة صار "

فوق ظيرىا... وما إن شعرت بو فوقيا حتى انقمبت إلى مارد رىيب... لكن يده الممسكة 
حدتو... فمقد تمكن منيا بالمسمة ... انغرست في كتفيا، وشعر بالجسد المارد تسكن 

 .(l)"ولم تعد أبدا تمك الجنية التي تغري المرصود بالركوب فتقتمو
ويرى الراوي أن قصة جنية الميل غير مسبوقة ولا ممحوقة في تاريخ الأسرة القديمة، 
حيث إن النمط الثقافي للؤسرة ذو اتجاه ديني راشد، بعيد عن حكايات العفاريت والجن 
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عنيدة التي تستيدف الإنسان، وربما الغاية من ىذه القصة اقتناع أىل وكائنات الميل ال
 العزبة بأن موسى الثاني محصن، حيث انطاع لو الجن فلب يقدر أحد عمى قتمو. 

 الموال -ب
الناس، فيو يحدد ويرسم ويعكس وجيات نظرىم لمحياة  يعد "الموال فمسفة وأيدلوجيا

والمشاكل، إنو جزء لا ينفصل عن عقمية الفلبح المصري ببساطتو، وبساطة الحياة من 
حولو، وىو يشمل فمسفة أجيال توارثيا الأبناء عن الآباء، إنو عمل كبير خمقو شعب 

 .(li)بأكممو"
عبر عن خلبصة تجربة، فكان بالنسبة وارتبط الموال بالشجن والكممات الحزينة التي ت

لمجماعة الشعبية وسيمة مقاومة لما يعترييا، فقد انطمق غناء... وسرعان ما أدركوا أنيا 
 : (lii)الجدة الكبرى 

 غريب يا ولداه عن أىمي وخلاني -
 غريب يا ولداه كان حبي غزال ىاني

وقراىا، فالفلبح ارتبط  إن موقع الموال من الحياة، ىو نفسو موقع الناس في بمدات مصر
وكل ىذا يحكيو الموال، فالجدة الكبرى تنادي أسلبفيا  بداره، وأىمو وأصحابو، بالراحمين

وتبكي ذكرياتيا، وتسترجع ذكرى الركب القديم، وتناولت الأم الخبيرة طرف الخيط، وأجابتيا 
(liii) :- 
 الصبر طيب ولو كان مر نصبر لو -

 واجب عمينا لحكم الله نصبر لو
 والمي انكتب ع الجبين لابد نصبر لو

ويمكن القول بإن الموال كنز الإبداع الشعبي الذي لا ينضب، إنو الصبر والشكوى 
 إلى الله، إلى الميل الطويل الموحش الرىيب، إلى الخارجين والراحمين والأحباب والمفارقين.
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 الأغاني -ج
بيئات الفلبحين إذ تترجم الإحساس تعد الأغنية الشعبية لونا من ألوان التعبير في 

الإنساني بطريق غنائي، وتصدر عن الجماعات، وتتميز بطابع شفوي ريفي، ويعبر عنيا 
الإنسان بصدق ومن تبني الجماعة للؤغنية تكتسب انتشارىا ويختفي المؤلف وتبقى 

لمعبرة عنيا، الأغنية تتوارثيا الأجيال، وتصبح من العلبمات الثقافية المميزة ليذه الجماعة ا
 فيي دائما حاضرة في جميع المناسبات وفي حياة الإنسان التي ترتبط إما بأفراح أو أتراح.

إن عالم الأغنية الشعبية عالم متشعب وغني بالتفسيرات والدلالات والمعاني 
المختمفة، وىذا ما دفع بالعديد من الروائيين لاستميام الأغنية الشعبية كتراث شعبي يحمل 

 :(liv)تو تجارب إنسانية متنوعة، فعندما تنجب الأم تغني لابنيا الذكر بعد ولادتوفي طيا
 لما قالوا دا ولد

 انشد ظيري وانسند 
 ولما قالوا دي بنية

  انيد سقف الدار عميو
الأم في ىذه الأغنية عن أىمية المولود الذكر بالنسبة إلى الجماعة الشعبية  تعبر

التي تعده ليكون فردا منيا فيو السند، ولو ربطنا ىذا المعنى بالمجتمع الزراعي كما كانت 
 عميو مصر، حيث يصبح الرجل في حاجة لأيدي عاممة، وخمف يرثو.

نجدىا في كل مكان وزمان لا تخمو  والأغنية من أكثر أشكال التعبير الشعبي ثراء،
مناسبة خاصة أو عامة من وجوده، فيي ترتبط بكافة ممارسات الإنسان الحياتية، بل 
ترتبط أيضا بدورة حياة الإنسان، فمكل حمقة من حمقاتيا نجد كما من الأغاني التي تعبر 

.. تردده النساء عن ىذه الحمقة، فيناك أغاني الخطوبة والزواج، وىو الغناء المميد لمعرس.
 .(lv)وىن يغسمن الأواني وينظفن الفرشات ويجيزن الطحين، ويطرزن المناديل والمفارش
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 من جدول الحنة عرش المقاعـــــد
 مقدم وصاحب ىمة يابو العروســـــو

 الرقى -ه
الحسد صفة يتصف بيا بعض الناس في المعتقد الشعبي، فيناك دائما من يعتقد أنو 
حساد، والمال والعيال من أكثر ما يتعرض لمحسد في المعتقد الشعبي، ولذا يخاطب 

"مريم من  أخذتو سميمان يحيىالمولود الذكر بصيغة الأنثى خوفا من الحسد فعند ميلبد 
يره وىي تفحص أعضاءه، وما إن عرفت أنو ولد حتى يدي الداية، وقمبتو ضاربة عمى ظ

أخفتو في لفائفو... وراحت تخاطبو بصيغة المؤنث... ولم ينقض النيار إلا والعزبة 
 .(lvi)"تتحدث عن أن المولود... ذكر

وكما اشتير بين العامة من اتصف بالحسد، اشتير بينيم من اتصف بالقدرة عمى 
لشر الحسد، فيوجد بينيم الراقي الذي في يده الشفاء، القيام بالرقوة وىي العلبج الناجح 

يونس الراوي في الحجرة، كان منيمكا في تلاوة أوراد غريبة، ويمد يده ويمسح فنرى "
عمى رأس سيد أحمد وظيره... العمة سرية... ما أدىشيا ىو استكانة الجسد العميل لميد 

وجدت نفسيا تتثاءب، السمراء التي تمسح من قمة الرأس حتى أخمص القدمين، و 
 .(lvii)"وكذلك فعل كل من كان واقفا عند الباب

إذ حدث ىذا بعد أن عجز الطبيب في تفسير ما جد في حالة سيد أحمد الثالث "
كيف يستيقظ المريض كل صباح فيجد نفسو مطروحا عمى وجيو وآثار الجمد عمى ظيره 

وس حيث "سرت بين الجموع تمك ، والاعتقاد في الرقية وأثرىا يملأ النف(lviii)ظاىرة لمعيان"
اليميمة التي أرجعت كل شيء إلى رقية يونس الأسمر، فبفضميا قام المريض من 

 .(lix)"فراشو
فنساء الأسرة... توارثن الرقية من لقد كانت الرقية متوارثة في عائمة السرسي "

 الأولىمريم  وكان الجميع يحرص عمى تعمميا فالجدة، (lx)أسلافين جيلا بعد جيل"
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"تتحدث إلى يونس... تطمب أن يقرأ عمييا أوراده... رآىا كل من كان واقفا ترىف السمع 
 .(lxi)"وتجاىد لتحفظ ما يقول، وتردد كل جممة يقوليا

تقوم الكممة بدور ميم في عممية الرقية، فيي تصاحب الفعل، وتغني عنو في بعض 
ي عمى جسد المحسود مع تلبوة الأحيان فتقوم بالدور كمو، إذ يكتفى بمجرد إمرار كف الراق

الصيغة القولية لمرقية، ويبرز ىذا الأمر الاعتقاد في أن الكممة تممك طاقة تأثير ىائمة، 
 . (lxii)وأنيا كما تقول نبيمة إبراىيم "كالحبوب تزرع وينمو منيا النبات"

 ثانيا: ثقافة البدو
ثل أبو زيد تحتل الفروسية في الأدب الشعبي مكانة رئيسة من خلبل الملبحم م

اليلبلي وسيف بن ذي يزن، وقد اىتم الإبداع الشعبي بصورة البطل وجعل الفروسية 
الدعامة الأولى لو فيو يجيد الكر والفر واستعمال السلبح واحتفل بالفرس فكانت لو المكانة 
الكبرى، ويظير ىذا الاىتمام أثناء الاحتفال ببناء دار الشيخ أحمد عندما وقف الشيخ عبد 

 :(lxiii) معمنا بدء المرماح، ووقف الإبن الأكبر لمشيخ يزكي حصانوالله
أشيب غطاه النيار بحمتو، وأوطأه الميل عمى أىمتو، يقول من استقبمو في حمى  -

 لجامو: ىذا الفجر قد طمع بالثريا.
ن انفرجت المسالك مر مرور الغيم. -  إن نفمت المضايق انساب انسياب الأيم، وا 
مضماره، ولا تطمع الغبراء في شق غباره، ولا يظفر لاحق من لا يستن داحس في  -

 لحاقو يسوى آثاره.
والأبطال تنبع بطولتيم من تفوقيم في الفروسية، وكان المشاركون في السباق أكثر من 

 خمسين فارسا وحصانا، وفاز الأدىم.
 لقد سادت ثقافة العنف، ولذا اعتاد العربان عمى مياجمة مراكب البضائع، وكذلك

قوافل المسافرين عن طريق البر تتعرض ليجماتيم التي لا تنقطع، وكثيرا ما ينيبون "
، (lxiv)"المسافرين، ثم يعممون فييم أسمحتيم، ويقتمون منيم أعدادا تزداد يوما بعد يوم

وىذا ما ذكره السارد في بداية رواية ممحمة السراسوة، فقد كان الأعراب مصدر تيديد 
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قبائل السعدني... كانوا يعيشون عمى السمب لسمطة ومنيم "ويمثمون شوكة في ظير ا
والنيب وقطع الطريق والإغارة... وفرض الغرامات عمى الفلاحين... البعض منيم... 

 .(lxv)"احترفوا مياجمة الحجيج وقوافل البضائع
تعيد بتأمين طريق قوافل التجارة المارة وبعد تولي محمد عمي باشا زمام السمطة "

ية وحتى السويس في طريقيا لميند... ولما كان الانتصار الحاسم عمى من الإسكندر 
الأعراب ليس ممكنا عمل الباشا عمى استرضائيم... منح عبد الله الجياصي أراض 
كثيرة... منحو الباشا إياىا ليستغميا وأعفاه من الضرائب الأخرى... لا يممك الشيخ 

 .(lxvi)"موب وظل رضا الباشا عمييم قائماوأقرباؤه إلا الانتفاع طالما أدوا الدور المط
يرى ابن خمدون أن الإنسان ابن عوائده ومألوفو، لا ابن طبيعتو ومزاجو، وحسب 
رؤية ابن خمدون فإن صفات البدو وطباعيم ىي نتيجة ظروف حياتيم الاجتماعية، لذا فقد 

يدفن سايسو حيا ويترك رأسو  عبد الله الجياصياتسم العربان بالقسوة فنرى الأعرابي 
لص يسرق نطف حصانو، يطمقو عمى خيول الأوباش لتنيشو الذئاب، واتيمو بأنو "

لا يقبل الرجاء، بل ويقتل من يتجاسر ، ويصل جبروتو إلى أنو "(lxvii)"والزعر لتحمل منو
 .(lxviii)"عمى مد يد العون إلى ضحاياه

 النظرة إلى الفلاح ومعاممتو -1
مساعد السمداني بان في ذلك الوقت لمفلبح بالدونية فنرى "اتسمت نظرة بعض العر 

لم يكن يرى في الفلاحين سوى مجموعة من الرعاع والزعر،  –شأنو شأن كل الأعراب  –
يفتقرون إلى الأصل الطيب وكرم المحتد!!، ولم يكن يرى في الشيخ أحمد إلا فلاحا تجرأ 

ذا كان قد نجح وتسبب في طرد المحاليف من  ذات مرة عمى أسياده من البدو!!، وا 
 .(lxix)"المكان فإنو سيجرده من قوتو

خمس مع الفلبحين إلى " عبد الله الجياصيوامتد الصراع الداخمي بين الأعرابي 
عشرة سنة، عمى مدارىا فعل بيم كل ما يمكن أن يتخيمو إنسان، وما لا يمكن أن يتخيمو 

، وتنوعت (lxx)"وصوامع غلاليمأيضا، كبس قراىم، ونيب بيوتيم وأجرانيم وزرائبيم 



  ILAعضو الجمعية الدولية للمعرفة        الجمعية المصرية للقراءة والمعرفة   

 

  

121 

 

 

 

فمكم أحرقت دور وزروع عمى وشك الحصاد!، الجرائم التي ارتكبيا في حق كل من قاومو "
ولكم سرقت ماشية وركائب أو قتمت قتلا!... وقبل كل ذلك لكم قتل رجال!، أخذوا من 

 . (lxxi)" دورىم وقتموا بدم بارد ثم ألقي بيم عمى قوارع الطرق!، لا لشيء إلا لوشاية
وترجع ىذه النظرة المتعالية لمفلبح إلى أن العربان لا يعترفون بوطن، وانتماؤىم 
لمصالحيم الضيقة حيث وقفوا إلى جانب الإنجميز الذين جاءوا ليحتموا البلبد، ويتضح ىذا 

رجال السمداني وىم يحتفمون بطريقة غريبة، إذ كانوا يطمقون الأعيرة من خلبل رؤية "
ون بالسيوف وىم عمى ظيور الخيل... إنيم يحتفمون بيزيمة في اليواء ويتبارز 

الفلاحين أمام القوات الإنجميزية، فوفقا للأعراب سيصب انتصار عرابي في صالح 
الفلاحين، وسيعمي ىؤلاء الزعر الذين ىم في عرفيم من أحقر الأجناس، وفيما تعاقر 

 .(lxxii)"رابالقرى جميعيا الحزن والإحساس بالانكسار توالت أفراح الأع
بأن بعض العربان يرون  -من وجية نظر السارد  -ويمكن تفسير ما حدث 

انتصار عرابي يعني لدييم بداية نزوليم عن عرش الييئة الاجتماعية في البلبد، وترى 
 الباحثة أن ىذه التصرفات من البعض تصل إلى الخيانة ليذا الوطن.

 المعاملات -2
مصر، ويتغير حكاميا... وكل شيء فييا إلا  ومع تغير الزمن "تتوالى الدول عمى

فلبحيا الذي يكون حوالي ثلبثة أرباع سكانيا، يظل كما ىو، محافظا عمى معظم عاداتو 
 .(lxxiii)وتقاليده... إنو ىو نفسو مصر الأصيمة الصامدة عمى الزمن"

يظير الفلبح في رواية ممحمة السراسوة بخمقو الطيب ويتميز بثقافتو الراقية، وحسن 
وكيف لو أن عندما يعاىد يفي " فأحمد الثانيمعاممة مع الآخرين التي أساسيا العمم، ال

 . (lxxiv)"يعاىد ويغدر، أو يعد فيخمف، وىو ابن العموم الشرعية وابن أصول الأحكام
لا يتورعون عن الغدر بأي إنسان، خاصة إذا كان من بخلبف الأعراب الذين "

، وأسموب التعامل مع (lxxv)"يقمون عنيم منزلة – كما يعتقدون –الفلاحين الزعر، والذين 
الخدع التي تمكن بيا من الفلبحين من قبل الأعراب ومنيم الشيخ عبد الله فاعتمد عمى "
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السيطرة عمى المنطقة بكامميا، والتي أخضع بيا كل أثريائيا ومساتيرىا... لابتزازه، 
وضع فالسمداني  وأيضا العنف، (lxxvi)فدرجوا عمى دفع الفردة التي حددىا عمى كل منيم"

"واستعمل في زراعتيا الفلاحين بالقير  يده عمى مساحات من الأرض الصالحة لمزراعة
 .      (lxxvii)"والشدة

كما أن الكبر والغرور الذي ملؤ نفس الأعرابي عبد الله الجياصي جعمو يتعامل 
ق شاربيو، وظل رأى أحمد قادما فمسح بأصابعو فوباستيانة مع ضيوفو فالأعرابي ولما "

عمى جمستو... ألقى عميو أحمد السلام فأجابو وىو عمى ىيئتو، وأشار في إىمال إلى 
أجبره الشيخ عمى تناول الفطور معو، ولم يشأ ، ثم "(lxxviii)"طرف الحصيرة يدعوه لمجموس

، بل يصل الأمر إلى أن أحمد (lxxix)"أن يرفض، فربما يعتبر الشيخ رفضو كبيرة أخرى
الفجر كان قد أن يغادر المجمس دون أن يأذن لو الأعرابي "السرسي لا يستطيع 

 .(lxxx)"حان
يمجأ في حديثو إلى أسموب التيديد،  عبد الله الجياصيكان الأعرابي الرىيب 

آخر مرة قتمت فييا رجلا بيدي ىاتين يوم أن تجرأ ويضمن حديثو عبارات من مثل "
أحدىم وكذبني في مسألة جرت بيني وبينو... شققتو نصفين قبل أن أقطعو وأرميو 

 .    (lxxxi)"لكلابي
وكذلك كانت نظرة الشك والريبة تسيطر عمى الأعرابي، فظل حائرا لا يستطيع أن 

كل أفراد أسرة الشيخ أحمد الثاني  يفيم التناقضات التي يراىا، إذ كيف يقابل بين تصرفات
فيم من عربان الرعي، وبرغم ىذا تتمتع النساء بحياء وخفر وبين وضعيتيم البسيطة؟! "

كيف لفتى في مثل ، كما تساءل "(lxxxii)"ونعومة لا تتأتى أبدا لمن ىن في مثل حالين
إليو وضعو كل ىذه الطلاقة في الحديث والبلاغة فيو، والقدرة عمى استمالة الآخرين 

 . (lxxxiii)؟!"وكسب قموبيم
ونتيجة لسيطرة حالة الشك عميو فقد طارد أحمد السرسي بالكثير من التساؤلات  
لو أنك رويعي غنم كما تدعي لماذا تشترط عميك زوجتك ألا تدخل بيا إلا في دار مثل: "
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متى تعممت أن تقرأ؟!، وأين كان ذلك؟!، وما كل تمك الأوراق ، كما سألو "(lxxxiv) مبنية؟!
، ثم (lxxxv)!"لتي تكدسيا ىناك، ما الذي تفعمو بيا إذا كنت مجرد رويعي غنم كما تدعي؟ا

خمف تصرفاتو وآرائو التي لا تناسب سنو يثوي جبل ضخم تأكد لمشيخ أن ضيفو الشاب "
من الخبرة، أو التربية، وىذا لا يتأتى إلا لمن رضع ذلك من الميد، وتساءل: أتراه حقا 

 .(lxxxvi) كما قال؟!
ويمكن القول إن الممحمة تعيد إنتاج الماضي، إذ تركز عمى التراث الثقافي، التراث 

 الذي انقطعت أسبابو وتحاول استعادة ماانقطع، ويأتي ىذا مضفورا بالوطن.
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